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Em todos os autores e, inclusive, nos presentes nesta obra, o sentido da
espiritualidade expressa o reconhecimento de um novo e crescente grau
de liberdade do sujeito religioso, na relagao com sua religido, sua religio-
sidade. Talvez um novo sentido de encontro, que absorve e ultrapassa os
processos civilizatérios da modernidade, conferindo-lhe o realismo de
que precisa para consolidar as promessas descumpridas. Sim, porque a
espiritualidade presente nas religiosidades contemporaneas, institucio-
nalizadas ou ndo, reverberam novamente os desejos de paz e realizagao
espiritual, justica e acolhimento, superacao e emancipagao, solidarieda-
de e cidadania. A criatura oprimida ainda suspira, resiste a morte e a dor,

e insiste em fazer bater o coracdo deste mundo sem alma.

Prof. Dr. Luiz Signates
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NOTA DOS ORGANIZADORES

O conjunto de contribui¢des aqui reunidas constitui o resultado
tangivel de uma iniciativa implementada no 4mbito do Programa de
P6s-Graduagdo em Ciéncias da Religido da Pontificia Universidade Ca-
télica de Goids, iniciada em agosto de 2020 e concluida em dezembro de
2021. Os esfor¢os se concentraram particularmente na realizagio de
uma disciplina, ministrada conjuntamente pelos professores Cldvis
Ecco e José Reinaldo Felipe Martins Filho, com énfase nos diferentes
tratamentos epistemoldégicos e préiticos dados ao conceito “Espirituali-
dade”, por autores do campo das ciéncias humanas e da vida, mas
também por ascetas, misticos, filésofos e experimentadores de modo ge-
ral. Ao longo das ultimas décadas, pode-se notar a cada vez mais
crescente énfase na espiritualidade, nio sem o consequente alarga-
mento de seu alcance semantico, no mais das vezes desvinculado do
campo religioso em sentido estrito (ou, qui¢d, ao menos nio de acordo
com a formata¢io predominantemente a ele impressa). Os textos que
seguem sdo, por isso, janelas pelas quais se pode perscrutar a espiritu-
alidade, ora focalizando os seus agentes, ora a dimensdo abstrata da
conceitualizacio. Refletem o amadurecimento de seus autores e os mul-

tiplos acentos possiveis.






AUDACIA ESPIRITUAL: UMA ESPIRITUALIDADE A
PARTIR DO HUMANO EM ABRAHAM HESCHEL

Narcélio Ferreira de Lima*

INTRODUCAO

A partir da década de 1960, como observou Catré et al. (2016), re-
gistra-se um grande despertar de interesse pelo tema da
espiritualidade, antes imbricada no campo da religido e religiosidade.
Agora, em um mundo secularizado e, apds inimeros estudos, sobretudo
dos dispersos a partir dos EUA, percebe-se que o tema interfere direta-
mente na vida do ser humano, seja de modo individual ou coletivo,
influenciando nosso comportamento.

J& que a secularizagdo é um evento comum no interior do feno-
meno de globalizacdo, também podemos dizer que hoje o termo
espiritualidade n3o é consensual, visto que podemos notar uma gama de
diferentes e “novas” construgdes, o que vai exigindo certa clarifica¢io
do conceito. Diante da aporia dos termos e do ir e vir teolégico, queremos

nos deter ao seguinte:

Como consequéncia, o espiritual parte em busca de outras modalidades,
ainda que revestidas de alguma laicidade (Vasquez, 2005), desembocando,
nos finais do século XX e inicio deste século, numa recuperagio da espiri-
tualidade e do fendmeno religioso. Estes expandem-se e expressam-se das

mais variadas formas, a ponto de se poder designar este fendmeno de nova

' Mestrando em Ciéncias da Religido pela Pontificia Universidade Catolica de Goias, bolsista CAPES/
PROSUC. Graduado em Teologia e Filosofia pela Faculdade Catolica de Fortaleza.
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onda mistica ou uma neomistica (Angerami-Camon, 2002; Secondin, 2002)
que respeita, ndo apenas as pessoas individualmente consideradas mas,

igualmente, a coletividades (CATRE et al., 2016, p. 36).

Podemos dizer que, no meio de todas essas formas de espirituali-
dade que encontramos na contemporaneidade, uma se faz curiosa e
digna de conhecimento, embora nio necessariamente “laica”, mas dia-
légica e ao mesmo tempo desafiante da modernidade: a que foi expressa
no pensamento e atitudes do rabino Abraham Joshua Heschel (1907-
1972). Seu testemunho pessoal na luta por dignidade humana no con-
texto da e pdés Segunda Guerra Mundial e Guerra do Vietn3, rendeu-lhe
titulos como “profeta do Antigo Testamento”, “humanista” e “mistico de
nossos tempos” porque “sua mesma personalidade ajudou a centenas de
milhares de homens de todo o mundo a encontrar uma nova magnitude
da fé, um sentido renovado e dindmico do Deus vivo” (MEYER, 1973, p.
13-14).

Nessa mistica hescheliana, toda vida humana € santa, pois trata-se
da tinica entidade a quem a santidade é associada. “A vida humana é a
Unica coisa considerada intrinsecamente sagrada, a dnica coisa de su-
premo valor” (LEONE, 2002, p. 156). Com isso, intencionamos
demonstrar a valoragdo da antropologia apresentada por Abraham Hes-
chel como fonte de espiritualidade em nossos dias, diante das novas
formas de comunicacido e interagio globais, mostrando que é possivel
encontrar santidade no processo de humanizag¢io, mesmo nio aderindo

a uma religido particular.

0 homem é uma fonte de sentido imenso e nio s6 uma gota no oceano do
ser. A espécie humana é demasiadamente poderosa, demasiadamente peri-

gosa para ser uma simples brincadeira ou capricho do Criador. [..]
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Efetivamente, a esséncia do homem n3o estd no que ele é, mas naquilo que

ele é capaz de ser (HESCHEL, 1974b, p. 216-217).

“«z

Para este pensador, o ser humano “é necessario, é uma necessidade
de Deus” (HESCHEL, 1974b, p. 223), porque o Criador assim o quis que
fosse. Temos aqui uma visdo otimista e uma espiritualidade a partir do
humano, que também serdo admitidas como realidade sagrada, nio ne-
cessariamente dualista como nos moldes gregos acerca da natureza

humana.

Essa nogdo, derivada da mistica judaica, afirma que Deus necessita do ho-
mem para que por meio dele possa realizar na histéria humana o tikun, isto
é, o conserto redentor, pelo qual o homo sapiens por seus préprios atos viria
a se humanizar. A humanizacdo, como podemos ver, sendo uma tarefa do
préprio homem, é também um ato sagrado. E dessa forma que Heschel in-
terpreta o versiculo biblico, que diz: “Deveis ser santos, como teu Deus é
santo” (Lev. 19:2) Este é outro aspecto do ser humano com a dimens3o divina

em busca de sua auto-humanizagio (LEONE, 2002, p. 179).

O titulo desta pesquisa, “auddcia espiritual”, foi inspirado em uma
coletdnea de ensaios de Heschel que recebeu o titulo Moral grandeur and
spiritual audacity, publicada pela editora Farrar, Strauss and Giroux em
1966, onde Heschel nos faz suspeitar quando a ciéncia for um disposi-
tivo para exploragio, os pulpitos e parlamentos para a hipocrisia, a
religido um pretexto para a ma consciéncia, quando a santidade for
substituida pela conveniéncia. Nenhuma doutrina religiosa deve ser
considerada tdo importante quanto o senso do maravilhoso, a gratiddo e
os atos de bondade humana, pois segundo Heschel, Deus estd contando
com todos os homens e mulheres para resgatarmos o mundo.

No presente trabalho, o(a) leitor(a) encontrard uma breve explana-

¢do da concepcdo de ser humano no pensamento hescheliano, uma
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relacdo entre experiéncia religiosa e a dinimica do encontro, uma abor-
dagem sobre a espiritualidade do cuidado e preocupagio, a busca pelo
sentido e a responsabilidade humana e, por fim, um insight sobre o pa-
pel da religido na contemporaneidade, ambos os temas correlacionados
a filosofia e teologia heschelianas. Nesse percurso, encontramos dispo-
sitivos para uma espiritualidade a partir do humanismo que tem sua
fonte na Tordh e que empresta significado a todas as pessoas de boa

vontade que almejam um mundo mais humano, justo e fraterno.

A CONCEPGAO DE SER HUMANO NO PENSAMENTO HESCHELIANO

A pergunta pelo ser humano ainda move a filosofia e demais dreas
do conhecimento, sendo um dos questionamentos cldssicos a acompa-
nhar os tempos e culturas, ndo sendo diferente para a religido e, no
entanto, para essa tltima também permanece paradigmaética. A conhe-
cida categoria cientifica do ser humano como homo sapiens parece ja ndo
preencher e correlacionar a totalidade da humanidade. Diante de tantas
guerras, conflitos pessoais e internacionais, é cada vez mais urgente
(re)pensar o ser humano sem omitir sua existéncia, situagio e atributos

valorativos. Em resumo, sua totalidade ou integralidade.

No passado, a filosofia era motivada por uma série de questdes supremas.
Posso estar seguro daquilo que sei? Posso estar seguro da realidade do
mundo exterior? Atualmente, é a humanidade do homem que nio mais é
autoevidente, e o tema com o qual nos deparamos é: como pode um ser hu-
mano ter certeza de sua humanidade? Na Idade Média os pensadores
tentavam obter provas da existéncia de Deus. Hoje parecemos buscar pro-

vas da existéncia do homem (HESCHEL, 2010, p. 40).
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A modernidade excluiu o teocentrismo prometendo dar autonomia
e emancipag¢io ao humano. No entanto, esse ser humano tornou-se um
ser esquecido, cada vez mais substituido por qualquer coisa. As duas
guerras mundiais e outros conflitos, contemporaneos a Abraham Hes-
chel, colocaram em xeque a falta de humanismo da humanidade, a
possibilidade da maldade do coragdo humano. Aquilo que cada individuo
cultiva interiormente pode ganhar proporg¢des internacionais e vice-
versa, ainda mais no interior das novas formas globalizadas de comuni-
cacdo e interacdo, positiva ou negativamente. A luz que vem de nosso

interior as vezes parece pélida, ténue ou inexistente.

Na Alemanha pré-nazista a seguinte maxima sobre o homem era frequen-
temente citada: “O corpo humano contém uma quantidade suficiente de
gordura para fazer sete barras de sab3o, suficiente ferro para fazer um al-
finete médio, uma quantidade suficiente de fésforo para produzir duas mil
cabegas de palitos, suficiente enxofre para fazer pular uma pulga”. Talvez
haja alguma conexdo entre esta maxima e o que os nazistas realmente fize-
ram nos campos de exterminio: fazer sab3o de carne humana (LEONE, 2002,

p. 152).

As portas do novo milénio ji se abriram com a figura de um ser
humano estilhacado e enfermo, espiritualmente atrofiado e existenci-
almente desumanizado, dai a urgéncia de Heschel em recorrer as
figuras que, no mundo judaico, s3o decisivas na reconstrucio da ética e
sacralidade humana: os profetas hebreus. Estes ndo se ocupam com ques-
toes eternas ou com ideias filoséficas “inequivocas”, mas com a
concretude da situagio humana, podendo ser destacados pelas suas ati-
tudes de misericérdia e justica. Para o profeta, nenhum assunto merece
tanta atenc¢do quanto a situagdo do mundo, quanto a causa do migrante,

do 6rfio e da vidva (Sl 146,9) ou os assuntos do mercado.
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No pensamento hescheliano, o ser humano vai muito além de homo
sapiens, até porque este é dotado de conhecimento, mas infelizmente
tem agido irracionalmente para com Deus, com seu semelhante e com o
meio ambiente, pois tem se apegado demasiadamente ao consumismo,
ao poder e sobretudo a insensibilidade. Ele tem se distanciado de sua es-

séncia.

Por um lado, o0 humano é feito de matéria densa destinada a decrepitude e
a morte; por outro, é capaz de transcender a essa condi¢gio num olhar que o
leva além de sua materialidade, com a consciéncia de que em sua prépria
existéncia revela-se a divindade de sua natureza espiritual (HAZAN;

PONDE, 2018, p. 123).

A esséncia do ser humano deve ser concebida, em primeiro lugar,

nio no que ele tem feito, mas no que ele significa e nas suas possibilidades.

A agonia do homem contemporaneo é a agonia de um homem espiritual-
mente atrofiado. A imagem do homem tem dimensées maiores que a do
marco no que se encontra. Para ser humano, o homem deve ser mais que

homem. Na existéncia humana tem um valor divino (HESCHEL, 2010, p. 89).

Heschel vé em cada ser humano a tzelem Elohim (imagem de Deus)?,
um parceiro, cocriador, um consorte, um fator e urgéncia na vida di-
vina, objeto constante da preocupagio de Deus e nio simplesmente uma
parte constitutiva do universo, a ponto que se ele perde essa seme-
lhanga, perde também sua posi¢io de eminéncia na natureza. “Minoria

no reino do ser, o homem encontra-se numa posi¢do intermediaria

2 Na doutrina hescheliana, entende-se o ser humano por “simbolo” de Deus, ndo em sentido
convencional, isto é, por analogia, convencéo, associacao, concepgdo ou relagao, mas em sentido “real”
e imediato, ou seja, por participacdo na natureza divina. Heschel (1974a, p. 151) traduz essa realeza como
presenca do divino.
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entre Deus e o animal. Incapaz de viver sozinho, tem que comungar com
os dois” (HESCHEL, 1974b, p. 218).

Na perspectiva de Carlo Laudazi (1997), a retomada da temética da
imagem (divina) do Homem e sua espiritualidade tem importancia ca-
pital na atualidade, pois recupera a dignidade que a antropologia
secularista havia retirado. A mistica da imagem leva o ser humano a sé-
rio em sua realidade e condicdo existencial, colocando-o0 no centro e

interesse da teologia.

A antropologia contemporanea, que gosta de se dizer “secular”, alids, se por
um lado rejeita toda forma de pensamento que tende a relativizar a pessoa
humana, por outro lado, rejeita toda forma objetiva com igual firmeza,
todos os pontos de referéncia e ancoragem estivel. Ent3o, seu grande desejo
de exaltar o homem, como valor tnico e absoluto, nio sé acabou
escravizando-o e despojando-o de todos aqueles elementos que formavam
sua objetividade intrinseca e valor, mas langou-o & mercé total da continua

e rapida mudanga cultural (LAUDAZI, 1997, p. 120).

Em termos heschelianos, para sermos plenamente humanos, deve-
mos resgatar essa imagem divina. Isto n3o significa fusio de naturezas,
mas participagdo: no transcendente, uma realidade que ndo necessita de
intermediarios, o que na teologia crista de Jodo da Cruz e Teresa d’Avila
chama-se de “o homem deus por participa¢io”. Somente a criatura hu-
mana goza do dom de ter Deus como prépria referéncia, o que lhe torna

de fato uma pessoa, em um pertencimento reciproco.

Conhecer um ser humano é uma oportunidade de sentir a imagem de Deus,

a presenga de Deus. De acordo com uma interpretagdo rabinica, o Senhor

* Nao se trata, conforme observa Nogueira (2017, p. 36), de um deus transformado em homem ou de
um ser humano em divindade, mas antes de uma relagdo imediata.
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disse a Moisés: “Onde quer que vejas o rastro de um homem, eu fico diante

de vocé...” (HESCHEL, 1966, p. 121).

0 ser humano é o inico animal que ora, essa é uma de suas maiores
grandezas, podendo ele ser considerado homo religiosus®. No entender
de Leone (2002), 0 humanismo de Heschel é “humanismo sagrado”, por
isso, “muito mais do que mero humanismo religioso, langa um dos prin-
cipios para o didlogo. Deste modo, o humanismo hescheliano nio é
antropocéntrico” (NOGUEIRA, 2017, p. 17), mas nem por isso exclui a hu-

manidade de cena:

0 homem é mais que aquilo que é para si mesmo. Pode ser limitado na sua
razio, perverso na sua vontade, mas encontra-se numa rela¢io com Deus
que ele pode trair, mas n3o pode romper e que constitui o sentido essencial
da suavida. Ele é o n6 em que se entrelagam o céu e a terra (HESCHEL, 1974b,

p. 219-220).

Foi essa insistente preocupac¢io de Heschel pela recuperacio da
dignidade e sacralidade do ser humano no contexto pds-guerra que lhe
rendeu os titulos de humanista, mistico e O tltimo dos profetas. Ele nos
apresenta uma confianc¢a inabaldvel em seu Deus, embora numa situa-
¢io onde frequentemente se menciona a “morte de Deus”. Foi um dos
grandes defensores dos direitos humanos, marchando pacificamente ao
lado do pastor Martin Luther King nos EUA e enfrentando autoridades
constituidas quando tais diretos eram ameacgados.

Do mesmo modo, disposto a se aproximar dos catdlicos, gozou da

amizade do Papa Paulo VI, tornando-se um dos maiores nomes do

“"Homem religioso”, em sentido lato de religiGo, enquanto experiéncia humana, é um dos termos para
designar a antropologia de Viktor Frankl (1989, p. 58).
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didlogo judaico-cristdos de seu século. Assim, Heschel, desligando-se de
algumas convicgdes de seu circulo religioso de origem (hassidismo),
permanece judeu, mas se abrird a uma realidade de didlogo, empatia e
insercdo para com as demais culturas e religides, em uma nova entona-

cao.

EXPERIENCIA RELIGIOSA E DINAMICA DO ENCONTRO

Na perspectiva de Ales Bello (2018, p. 12), a experiéncia sacrorreli-
giosa é, sobretudo, “algo” que é vivenciado, mais do que expresso, mas
quando se pergunta pelo seu sentido, entra em campo o papel da filoso-
fia. Detendo-se ao debate contemporineo acerca da experiéncia
religiosa e confrontando as ideias de Ludwig Feuerbach, de que a reli-
giio seja “projecdio” de necessidades humanas de infinitude, ela
questionou “por que razio se deseja ser onipotente e, portanto, se cré
em alguém que assim seja? Como é que nasce a nog¢ao de Deus?” (ALES
BELLO, 2018, p. 14). Assim, vai desenvolvendo um discurso acerca do de-
sejo e necessidade humana.

Para Heschel, as necessidades humanas sdo multiplas, sempre par-
ticulares, complexas e transitdrias, menos a realidade de sermos seres
necessitados, pois “o que é permanente em nossa vida nio é a paixio
nem o prazer, nem a alegria, nem o sofrimento, mas a resposta a uma
necessidade” (HESCHEL, 1974b, p. 221). No pensamento cristio, Agosti-
nho e Anselmo esmiugaram bem essa insaciedade da alma humana e a
busca pelo Absoluto, por algo que possa nos satisfazer totalmente. Nesse

horizonte, o ser humano precisa entender que ele é sentido, mas nio o

° A Declaracdo “Nostra Aetate” (1965), sobretudo em seu quarto nuimero, que inocenta os judeus em
geral pela crucifixao de Cristo, tem a colaboracao direta de Abraham Heschel, servico que ele entendeu
como ética religiosa.
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é em si mesmo, e se ele tem consciéncia de sua finitude é porque se de-

parou com o ndo-finito.

0 encontro com o Outro satisfaz completamente o desejo, porque corres-
ponde totalmente as expectativas humanas, dando contentamento
exatamente porque se refere a toda situac¢io particular, iluminando tais si-
tuagdes, dando-lhes um sentido que as relativiza porque as transcende, mas

que, ao mesmo tempo, lhes d4 vida (ALLES BELO, 2018, p. 15).

A experiéncia religiosa entendida por Abraham Heschel é, pois,
acessivel na histéria, ndo paira na abstragdo ou nas ideias, porque a his-
téria ja é um encontro com a eternidade, em seus eventos do cotidiano,
visto que “a histéria tem uma memoria [...] o homem pode esquecer, a
histéria n3o. A funcio da memoéria da histéria é manter juntos deses-
pero e esperanga, provocagido e promessa, a despeito da tendéncia a
rejeitar toda a esperanga” (XAVIER, 2005, p. 291-292).

Esse reencontro com a dignidade humana feita a imagem e seme-
lhanca do Criador sé serd possivel através de uma atitude de
autodiscernimento porque “a autocogni¢io do homem é a mais profunda
fonte de religiio” (HESCHEL, 1975, p. 19). Portanto, consciéncia religiosa
e autoconhecimento se relacionam mutuamente, cristalizando-se a
partir desse encontro com o Outro. Alfredo Costa (2006, p. 324-326) acre-
dita que a categoria de “encontro” é o correto fundamento para
estabelecer a relagdo entre teologia e espiritualidade e, na busca por
uma precisdo do termo espiritualidade, traz-nos a colaboragdo de Mark

McIntosh:

A descoberta de si que se d4 precisamente no encontrar-se com o outro hu-
mano e divino. [...] A transformag3o e descoberta de si, di-se sempre no

encontro, é uma atividade constantemente provocada e sustentada por um
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outro que convoca a pessoa a sair de si mesma e penetrar a fundo na aven-

tura da encarnagio (McINTOSH, 1988, p. 5-6).

Na doutrina hescheliana, “o Deus de Heschel segura um espelho
para o mundo, e a reflexdo que se segue é a verdade que os profetas sdo
capazes de perceber: “realidade refletida na mente de Deus”” (MARMUR,
2016, p. 151). O aforismo do templo de Apolo “conhece-te a ti mesmo” é
antes inferido pela adverténcia do rei Davi a seu filho Salomio: “Co-
nhece o Deus de teu pai” (1Cr 28,9). O conhecimento de Deuss serd, para os
profetas, uma de suas certezas sagradas. E a humanizagio ocorre aqui,
perante o conhecimento ou encontro com o Santo, que proporciona ine-
vitavelmente o autodiscernimento.

Na perspectiva de Maria da Gléria Hazan (2006), relendo a filosofia
de Heschel, a consciéncia religiosa nasce no encontro do humano com o
divino, onde Deus lanc¢a a pergunta e o ser humano responde. Como
Deus sempre toma a iniciativa nesta relagdo transcendental, todas as
indagacdes serdo vas se Ele ndo lanca as perguntas. Deus é um ser rela-
cional, com quem se pode dialogar; isso pode ser ilustrado na
experiéncia profética, onde “dois sujeitos estio comprometidos no ato
de inspirag¢3o; um que gera a revelagio e outro que a recebe” (HESCHEL,
1973a, p. 241).

A experiéncia profética nos revela que o “éxtase” biblico se trata de
um encontro, de uma teofania, de uma relacio e recep¢io de uma pre-
senca que tem forma e contetido, ndo ha aqui perda da identidade, como
é comum nas religides extaticas. “A profecia é um enfrentamento, Deus

é Deus, o homem é o homem, os dois podem encontrar-se, mas nunca

% Na teologia do profeta Oseias, a ruina do ser humano é a perda do conhecimento de Deus (Os 4,6). O
pecado por exceléncia serd a ignorancia: “é amor que eu quero e néo sacrificio, conhecimento de Deus
mais que holocaustos” (Os 6,6).
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se fundirem. H4 companheirismo, mas ndo fusio” (HESCHEL, 19733, p.
114).

Para a pessoa biblica, na reflex3o sobre Deus, o que se destaca nio
sdo ideias sobre sua natureza, mas antes a situagdo humana concreta e
o encontro com o Divino, o que nio resulta, obviamente, em uma ciéncia
sobre Deus, mas os caminhos para esse encontro “sio as atitudes sim-
ples, concretas que tornam o homem aberto, como que desarmado
diante do mistério” (ZAMITH, 1975, p. 8). Parte daqui o valor que o juda-
ismo dd4 aos mandamentos e prescrigbes (mitsvot), que procuram
evidenciar a importancia e finalidade de cada agao.

Tendo em vista a perspectiva de espiritualidade ja mencionada no
inicio de nossa exposi¢do, vamos percebendo a abertura e abrangéncia
do pensamento de Heschel para toda a humanidade e nio apenas um
direcionamento para sua religido: “Talvez seja a vontade de Deus que
nesta era deva haver mergulhadores em nossas formas de devogio e
compromisso com ele. Nesta era, diversidade de religides é a vontade de
Deus” (HESCHEL, 1966, p. 10). Ele reconhece a riqueza das diferengas
culturais, religiosas, étnicas e ideoldgicas sem deixar de perceber em

cada pessoa a imagem divina:

Em primeiro lugar, nos encontramos como seres humanos que tém tanto
em comum: um corag¢io, um rosto, uma voz, a presen¢a de uma alma, me-
dos, esperanca, a capacidade de confiar, a capacidade de compaixio e
compreensio, o parentesco de ser humano. Minha primeira tarefa em cada
encontro é apreender a personalidade do ser humano que enfrento, para
sentir o parentesco de ser humano, de solidariedade do ser (HESCHEL, 1966,

. 4).

Em nosso tempo, marcado pelo fenémeno da globalizago e secu-

larizacdo, faz-se indispensivel e cada vez mais urgente esse
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intercAmbio de atenc3o e cuidado para com nossos semelhantes a partir
do interior das expressdes religiosas e formas de espiritualidade, o que
nio interfere na perca de nossas individualidades, mas corresponde
aquele ideal comum das grandes religides, que é a atenc¢do aos proble-
mas fundamentais’ da existéncia humana, a luta por um mundo
divinamente ordenado® e justo, 0 que somente serd possivel com uma
educagio da mente, uma abertura ao encontro com o outro, uma cultura

de solidariedade e preocupacio.

ESPIRITUALIDADE DE CUIDADO E PREOCUPACAO

Mesmo se posicionando as vezes como critico enérgico dos efeitos
negativos da modernidade em questdes humanas, Heschel apresenta em
seu pensamento grande otimismo pela humanidade. Um de seus axio-
mas mais persistentes acerca do humano n3o é apenas a afirmacgio do
ser humano como imagem divina, mas a constatagdo de que ele é objeto
de perpétua preocupagdo, um consorte, um fator na vida de Deus e ur-
géncia sua.

Na doutrina hescheliana, a compreensio sobre Deus nio é obtida
através de “verdades eternas” ou ideias filoséficas, mas sim a partir da
percepcio da preocupacio de Deus através de seus atos na histéria em
favor dos homens e mulheres. “Nio sabemos como a bondade de Deus é,
mas como ela ocorre” (HESCHEL, 1975, p. 39), ou seja, Deus pode ser co-

nhecido na manifestacdo de seu pathos divino, que pode ser figurado na

' Para Geertz (1989, p. 76-80), uma das principais funcoes da religido é fornecer significado as mais
variadas situagdes da vida humana, especialmente aquelas nas quais o sofrimento é associado.

%Na compreensao de Berger (1985, p. 41), “a religido é a ousada tentativa de conceber o universo inteiro
como humanamente significativo”, ajustando as acdes humanas a ordem divina. A ideia do cosmos
(ordem) é constantemente reafirmada pelo caos. Construir o mundo é ordenéa-lo.
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constante atencio pelas questdes temporais: “Porventura tenho eu pra-
zer na morte do impio? - oriculo do Senhor Iahweh. — Porventura nio
alcancari ele a vida se se converter de seus maus caminhos?” (Ez 18,23).

Noés s6 poderemos nos tornar verdadeiramente humanos se de-
monstrarmos interesse pelo sofrimento do outro, pois o ser humano
nio é definido apenas pela dimens3o racional, mas também pela relagdo
que é capaz de estabelecer com Deus, com seu semelhante e com o uni-
verso. Assim como Deus manifesta seu pathos® nessa solidariedade e
comunh3io para com o humano, os homens e mulheres assumem em tais

gestos sua mais profunda identidade.

A reciprocidade implica apreciagio, sensibilidade, compaixdo. O grau em
que sou responsivo ao sofrimento e a humanidade de outros se torna o in-
dice de minha prépria humanidade. Pode-se alcangar a plenitude do ser
humano apenas na comunhio e no cuidado pelos outros. Assim como o ver-
dadeiro padrio pelo qual medimos uma cultura é até que ponto a
reveréncia, compaixio e justi¢a devem ser encontrados na vida de um povo,
assim também é a verdade na medic3o de cada individuo. O grau de minha
humanidade estd em direta proporg¢io com o grau em que me preocupo com

os outros (MOORE, 1989, p. 59).

O espirito de alteridade paira nas palavras e atitudes de Abraham
Heschel, sua empatia pelo sofrimento da humanidade e constante aten-
¢d0 a natureza humana fizeram muitos(as) enxergarem nele a figura de
um grande humanista. Isso se deve a capacidade de enxergar o outro

como uma extensdo de nosso eu, o oposto a soliddo emocional.

? Conceito central na filosofia de Heschel (1973c, p. 9), ilustrado pelo cuidado e atencéo de Deus ao ser
humano e a Criacdo. E a caracteristica fundamental da realidade divina, presente na consciéncia dos
profetas. Tudo indica que esse pensador tenha herdado tal conceito de Séren Kierkegaard e de seus
mestres hassidicos.
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Uma coisa que eu percebo a luz do meu conhecimento: um ser humano que
eu percebo a imagem do meu préprio ser... Existe um acordo de ser, que
coincide com a existéncia, um eu vendo um eu. Eu vejo o que eu sou... H&
apenas uma maneira de compreender o homem que estd 13, e isso é para
inspecionar o meu préprio ser (HESCHEL, 1965b, p. 34 apud MARMUR, 2016,

p. 150).

No hassidismo é inconcebivel a separacio entre ética e religido, as-
sim também acontece com a relagdo direta com Deus e com 0s nossos
semelhantes. O ser humano é um ser para o outro, assim como uma flor
ou obra de arte nio o sdo para si mesmos, pois seu sentido de existir

encontra-se na autodoacao.

Ser homem significa, ja de si, ser além de si mesmo. A esséncia da existéncia
humana, diria eu, radica na sua autotranscendéncia. Ser homem significa,
de per si e sempre, dirigir-se e ordenar-se a algo ou alguém: entregar-se o
homem a uma obra a quem se dedica, a um homem que ama, ou a Deus, a

quem serve (FRANKL, 1989, p. 45).

A raiz de muitos males em assuntos modernos pode estar na cul-
tura de um egoismo exacerbado, no individualismo generalizado, que
ndo permite enxergar a realidade dos outros. Diante da humanidade em
chamas, onde o mundo vai se tornando cada vez mais um lugar frio e
escuro, é preciso agir para diminuir ou mitigar tais tensdes. “O que mi-
tigard a miséria do mundo, a injustica da sociedade ou a alienag¢io das
pessoas a Deus nio é o simples sentimento, e sim a a¢gdo” (HESCHEL,
1973c, p. 14), é nosso senso de solidariedade, de uma liberdade que nio
exclua a responsabilidade pela Criagio e pelo préprio destino humano.

0 Deus de Heschel estd totalmente envolvido e interessado pela si-
tuacdo humana, diferentemente do deus andénimo da natureza e dos

estdicos, esses que por sua vez podem ser caracterizados pela sua apatia
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as perturbagdes temporais. Essa é a grande diferenca entre o Deus dos

filésofos e o Deus de Israel. O primeiro

[...] é como andnkhe grega, desconhecido e indiferente ao homem; pensa,
mas nio fala; é consciente de si mesmo, mas esquecido do mundo; o Deus
de Israel, pelo contrario, é um Deus que ama, um Deus conhecido do ho-
mem, e preocupado com ele. Ndo s6 governa o mundo com a majestade de
seu poder e sabedoria, como reage intimamente aos acontecimentos da his-

téria (HESCHEL, 1973b, p. 119-120).

O Deus grego é distante, desinteressado do mundo e do humano,
ao contrario do Deus biblico, que se caracteriza por seu cuidado e preo-
cupacdo. A solidariedade divina é ilustrada pelo pathos de Deus, que
lanca a ponte entre a eternidade e o tempo, encurtando cada vez mais o
abismo entre a divindade e o ser humano. Uma vez que esse ser humano
toma consciéncia da companhia de Deus, ele deve questionar sua solidio

e seu papel no mundo.
A BUSCA PELO SENTIDO E A RESPONSABILIDADE HUMANA

Na contramio de uma defini¢io psicanalitica convencional, Viktor
Frankl (2020, p. 21) defende que o verdadeiro ser humano nio é caracte-
rizado pela sua impulsividade, mas por ser livre, “um ser que decide”
(Jaspers), movido por um “estar aqui” (Heiddeger/ Binswanger), e s6 as-
sim ele pode ser ele mesmo, ou seja, quando torna-se responsavel. Se o
ser humano existe, entdo ele é um ser espiritual, inseparavelmente de
seus fatores psicolégicos e fisiolégicos. E também um “ser separado”,
um individuo centrado em torno de um meio (psicofisico), por isso ele

nio pode dizer “o meu eu”, exatamente porque nio o possui, mas o é.
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No entender de Frankl (2020, p. 53), a consciéncia “n3o apenas nos
leva a transcendéncia, como também se origina dentro da transcendén-
cia; portanto a consciéncia é onticamente irredutivel”, e por tras de todo
superego estd o tu de Deus, e ndo o “eu” de um super-homem, refletido
na imago do pai, muito menos pode produzir a liberdade de si mesmo,
como nos moldes sartreanos. “Na realidade, Deus ndo é uma imago de
pai, mas o pai é uma imago de Deus. Para nés, o protétipo de toda divin-
dade n3o é o pai, mas exatamente o contrdrio é verdadeiro: Deus é o
protétipo de toda paternidade” (FRANKL, 2020, p. 56).

Para se chegar a ideia da possibilidade de uma religiosidade in-
consciente, isto é, realidade inerente a experiéncia humana, Frankl
apresenta-nos trés fases. A primeira diz respeito ao fato fenomenolé-
gico primdrio, que aponta o ser humano como consciente e responsavel.
Em segundo lugar, vem a reviravolta do campo da espiritualidade in-
consciente, quando se passa a ver a espiritualidade dentro do
inconsciente, pertencente ao eu, ou seja, a espiritualidade como uma
responsabilidade inconsciente. Por dltimo, “algo como uma religiosi-
dade inconsciente no sentido de um relacionamento inconsciente com
Deus, de uma relagido com o transcendente que, pelo visto, é imanente
no ser humano” (FRANKL, 2020, p. 58). E 14 onde reside o sentido tltimo
da existéncia humana, no mais profundo de nosso ser.

A sensagdo de estar sendo observado por um ser extraterreno sem-
pre foi apontado como um fato desde os tempos mais remotos da
histéria humana, e é exatamente aqui onde surge a religido (em sentido
lato), da pergunta do que fazer com essa realidade misteriosa que nos
envolve. A consciéncia da presenca de Deus implica necessariamente

responsabilidade. Se Deus se aproxima e torna-se realidade a
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consciéncia, entdo se torna sujeito, pois é Ele quem se apresenta por
primeiror e lan¢a a pergunta. O ser humano deve, assim, buscar res-
pondé-lo e questionar sua prépria solidio. Isso faz lembrar a
experiéncia dos profetas biblicos, que enfrentaram seu préprio ego para
se dispor a seus conterraneos.

Num contexto tridgico marcado pelo holocausto e pela guerra, no
qual a religido perdeu mais ainda sua forga, a postura de Heschel foi de
responsabilidade, engajando-se na sociedade na qual esteve inserido e
tentando reconstruir a figura do ser humano, por sua vez desumanizado
na (pés)modernidade. Além disso, ele aposta no retorno do transcen-
dente como forma de recuperacio da realeza humana e acaba
construindo um humanismo que, no entender de Leone (2002), como
dissemos, pode ser dito “sagrado”, uma vez que a vida humana seré de-
fendida como um bem de supremo valor.

O grande perigo que Heschel via a tona era a falta de sentido para
com a vida e a realidade da banalidade do mal no mundo. Sabendo, en-
tdo, do potencial religioso para com o cuidado da vida humana, acredita
que as religides podem somar forgas para ajudar a humanidade a se re-

erguer.

N3do conseguimos perceber que, embora diferentes expoentes da fé no
mundo da religido continuem a desconfiar do movimento ecuménico, ha
outro movimento ecuménico, mundial em extensio e influéncia: o niilismo.
Devemos escolher entre inter-religioso e inter-niilismo. O cinismo nio é
paroquial. Devem as religides insistir na ilusdo de isolamento completo?
Devemos nos recusar a falar em termos um com o outro e esperar pelo fra-

casso um do outro? Ou deveriamos orar pela saide uns dos outros e ajudar

® Aincansavel iniciativa da busca de Deus pelo ser humano se traduz como o “cerne de toda a doutrina
e de toda a obra de Abraham Heschel” (ZAMITH, 1975, p. 5), é a manifestacdo do pathos divino.
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uns aos outros na preservagao de respectivo legado, na preservagdo de um

legado comum? (HESCHEL, 1966, p. 119).

Essa espiritualidade ecuménica vai se alargando para as demais re-
ligiGes e pessoas, isso é notério no transcurso de seu artigo “No religion
is an Island” (1966), onde Heschel comeca se autointitulando como uma
“marca arrancada do fogo”, testemunhando sua experiéncia de sobrevi-
vente da shodh, e desenvolve uma linha de didlogo entre judaismo e
cristianismo para assim falar a todas as pessoas que se preocupam com

o destino do ser humano e do mundo.

O PAPEL DA RELIGIAO NA CONTEMPORANEIDADE

No seminal livro “A interpretac¢io das culturas” de Clifford Geertz
(1989), em enfoque sociolégico-cultural, é possivel situar a religido en-
tre os mais importantes sistemas culturais da humanidade e o papel que
esta desempenha na vida social, além de procurar, respeitosa e criteri-
osamente, o meio mais adequado de refleti-la e investigar seu
significado, mensagem e as dire¢des que, a partir da revelagio, ela pode
oferecer a vida humana.

Abraham Heschel n3o nos deixou uma defini¢io de religido, no en-
tanto, tratou muito do tema. Soa como se ele estivesse nos dizendo que
nio se pode confundir religido com o que se tem feito da mesma e que
nio se trata de “defini¢des”, mas de uma sabedoria préatica. Seu inte-
resse pratico tinha urgéncia em demonstrar o papel decisivo da religido
na contemporaneidade em oferecer sentido aquilo que aos olhos huma-
nos parece absurdo.

Desde os tempos mais remotos da histéria humana, a religido teve

papel importante no que toca seus problemas mais pertinentes por
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sempre lhe oferecer uma resposta as questdes que dizem respeito a
existéncia. Heschel ressalta que a religiio nio pode fechar os olhos a
esses problemas, pois quando ela se torna irrelevante quanto a eles, sua
crise se estabelece. Nesse novo contexto mundial, apela por didlogo e
cooperagdo inter-religiosa no restabelecimento dos valores universais
e das mais urgentes tarefas religiosas: a promog¢ao da paz, da justica e

unidade.

A religido é um meio, ndo um fim. Torna-se idélatra quando é vista como
um fim em si mesma. Acima de tudo, estd o Criador e Senhor da histéria,
Aquele que tudo transcende. Igualar religido a Deus é idolatria.

A inclusividade de Deus nio contradiz a exclusividade de alguma religido
em particular? A perspectiva de todos os homens adotarem uma forma de
religido continua sendo uma esperanca escatolégica. Que tal aqui e agora?
Nio é blasfémia dizer: sé eu tenho toda a verdade e a graga, e todos aqueles
que diferem vivem nas trevas e sdo abandonados pela graca de Deus?

(HESCHEL, 1966, p. 126).

Seu posicionamento autocritico e aberto as demais expressdes re-
ligiosas traz uma tonalidade inovadora frente a seu circulo hassidista e
aos cientistas da religiio de sua época. Em sua obra “Deus em busca do
Homem” (1975), onde trata de filosofia da religifo judaica, este pensador
concebe a religido ainda como uma rica e independente fonte de insights
que tocam diretamente os problemas fundamentais da existéncia hu-
mana, como a vida, a morte, o destino do ser humano, recompensa,
eternidade etc.

Heschel (1975, p. 15) ndo culpa a ciéncia secular ou a filosofia antir-
religiosa pelo atrofiamento da religido, mas considera importante que a
proépria religido reconheca que ela tem se tornado, muitas vezes, irrele-

vante, insensivel, opressiva e insipida, ainda mais quando o contetido da
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fé é substituido por sua simples profissdo ou outras variagoes. Assim, a
religido tem se tornado mais uma heranga tradicional do que uma fonte

de vida, marcada por intimeras crises em seu passado.

Somente compreenderio a religiio aqueles que podem sondar sua profun-
didade, aqueles que podem combinar intui¢do e amor com o rigor do
método, aqueles que estdo aptos para encontrar categorias que amalgamam
com o que é genuino e levam o imponderével a expressio tnica (HESCHEL,

1975, p. 22).

0 autor ainda acredita que o primeiro papel de uma filosofia da re-
ligido é perceber essas questdes humanas para as quais a religido se
apresenta como resposta. Portanto, a pesquisa de um fil6sofo da religido
deve tocar a consciéncia humana e aprofundar os ensinamentos e ati-
tudes da tradigio religiosa (HESCHEL, 1975, p. 15).

Sabemos que, desde a Idade Média, foi estabelecida a crise entre
ciéncia e religido e, a partir do século XIX, conforme registra o autor,
esse emblema tem ganhado nova roupagem. Em seu tempo, a discussio
passa a ser feita entre o tipo de saber conceitual e o tipo de pensamento
fenomenoldgico-existencial, isto é, aquele tipo de pensamento que ana-
lisa a situagdo humana.

A experiéncia religiosa sé serd auténtica se bem fundamentada e
resolvida com seus conceitos e eventos, se a experiéncia pessoal e pie-
dade estiverem em profunda harmonia com os sentimentos e atitudes
de amor e compaixdo, por isso se faz indispensavel cultivar a imagina-
¢do e fidelidade que esta religiio produz na alma, ativar a memoéria e
acolher os insights que esta experiéncia proporciona.

O principal objetivo da religido é nos aproximar de Deus, portanto,

a adoragio deve ser a resposta a pergunta divina: “Onde est4s?” (Gn 3,9).
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Assim, a religido (como a orag¢io) nasce de uma necessidade ontolégica
porque expressa o fato essencial sobre o ser humano e sua existéncia,
que é o relacionamento com Deus. A religiio ndo expressa a necessidade
de Deus pelos seres humanos, mas surge a medida em que os seres hu-
manos se conscientizam da necessidade de Deus por eles. A religido é
nossa resposta adequada ao milagre da criacio, é o apelo de Deus por
justica e misericérdia entre as pessoas. A esséncia religiosa é a obriga-
c¢do sentida de autotranscedéncia a servico da justica, uma
“autodedicac¢io” ao divino.

Fé nio é sind6nimo de seguranca, pois muitos se enganaram a res-
peito de Deus com falsas concepgdes. Sendo assim, quem pode garantir-
nos que uma religido ndo seja fraude? Heschel apela para a fé expressa
na memodria coletiva, recordando-nos do Shemd", principal confissdo da
fé judaica que, inclusive, nos vem expressa na segunda pessoa: “Ouve, 6
Israel” (Dt 6,4).

Na fé judaica, crer significa recordar, e é dessa memoria que par-
ticipamos. Portanto, no pensamento hescheliano, a fé é antes de tudo
um evento. E importante recordar que quando estamos defendendo hoje
em dia uma crenca, estamos nos referindo ao credo, isto é, as expressdes
da fé, e muitas vezes esquecemos de analisar seu conteido que, para
Heschel, é fino demais para se enquadrar nos padrdes da légica. Por isso,

importa mais o ato de crer.

" O verbo hebraico shemd é um termo extraido do livro do Deuteronémio (Dt 6,4) que significa “ouvir”,
“escutar”, no sentido de observar, obedecer.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Clodovis Boff (2015, p. 114-115) lembra-nos do interesse contempo-
rdneo pela religido e temas religiosos, com destaque para a
espiritualidade, representada pelos varios movimentos de despertar es-
piritual, inclusive no interior das religides. Isso toca diretamente a
esfera da teologia, pois a espiritualidade deve ser acolhida como uma de
suas intrinsecas dimensdes. Isso vai colocar em postulagio o papel da
proépria teologia hoje, apelando para uma fé experiencial, mais que dis-
cursiva.

Em uma mesma linha, Heschel ampliard esse horizonte quando de-
fende uma teologia profunda, que fale a todas as pessoas, tentando,
assim, classificar seu préprio pensamento filosé6fico-teolégico e atingir

o substrato da fé:

A teologia fala para o povo, a teologia da profundidade para o individuo. A
teologia empenha-se na comunicacio, na universalidade; a teologia da pro-
fundidade na consciéncia intuitiva, na unicidade. A teologia é como uma
escultura, a teologia da profundidade, como uma musica. A teologia nos li-
vros, a teologia da profundidade estd nos coragdes. A primeira é doutrina, a
segunda evento. As teologias nos dividem, a teologia da profundidade nos
une [...]. A teologia da profundidade alerta-nos contra a hipocrisia intelec-
tual, contra a autocerteza e a estipida vaidade. Ela insiste na inadequagido
da nossa fé e na incongruéncia entre dogma e mistério (HESCHEL, 1965, p.

119).

Existe uma tendéncia do racionalismo moderno a racionalizar o
contetdo e a forma do fendmeno religioso, tornando a ideia de Deus
(quase) totalmente racional, mas nio se pode perder de vista aquilo que
Rudolf Otto (1995, p. 7-53) nos recorda sobre a categoria do inefdvel, visto

que a experiéncia religiosa, por sua vez aqui humana e transcendente,
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provoca na alma a admirac¢ido, contemplacio e adoragio. Quando fala-
mos de fendmeno religioso estamos nos reportando nio a uma
expressdo ou forma religiosa particular, mas a uma dimensio do hu-
mano, de sua ontologia, da consciéncia do mysterium tremendum, que por
sua vez desperta atitudes de quietude, reveréncia, tremor mistico, senso
de majestas (superioridade absoluta), poder, orgé (energia), fazendo com
que o ser humano perceba diante disso, o totalmente Outro. Essas cate-
gorias s3o muito presentes na vida dos profetas hebreus.

Pelo motivo acima, Heschel (1974b, p. 16-17) concebe o ser humano
um cidad3o de dois reinos, o “reino das nomeagdes” e o0 “reino do inefé-
vel”. Um dos grandes desafios da religidio consiste justamente em
ajudar-nos a distinguir o exprimivel e a consciéncia do mistério. O sen-
tido do inefdvel é, portanto, a raiz do espirito criativo, que também
empresta significado a arte, ao pensamento e a nobreza da vida, até por-
que, diante das questdes mais centrais da vida e existéncia humana, o
ser humano tem muito pouco ou nada a dizer. E por isso que se pode
dizer que a religido é por exceléncia o fendmeno humano. Os animais
ndo sio religiosos, e a religido ndo é tampouco uma construgdo racional.

Diante de tal premissa, convencionou-se associar pejorativamente
tudo o que é humano ao profano, enquanto aquilo que é bom, justo, per-
feito e superior ao sagrado. “Para a piedade judaica a extrema dicotomia
humana n3o é a da mente e da matéria, mas, sim, a do sagrado e do pro-
fano” (HAZAN; PONDE, 2018, p. 126), no entanto, a Biblia revela grande
otimismo na humanidade. “O caminho para o permanente nio estd no
outro lado da vida. Nio comecga onde termina o tempo. O permanente
nio comega além, mas sim, dentro do tempo, dentro do momento, dentro

do concreto” (HESCHEL, 1974b, p. 212). Tudo é bom: o cosmos, as plantas,
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0s astros, os animais... Apenas o ser humano, portando a imagem e se-
melhanca de Deus, recebeu o adjetivo de “muito bom” (Gn 1,31).

Dito isso, eis aqui trés caminhos que conduzem o ser humano a
Deus, 0 momento em que o profano e o sagrado se tocam, ou as formas

em que o inefdvel se revela.

Muitos podem ser os caminhos que levam o homem a Deus, a partir da pré-
pria existéncia humana e das respostas que a experiéncia religiosa lhe
oferece. Para o auxilio do ser humano nessa jornada, Heschel destaca trés
desses caminhos que a experiéncia judaica, a luz da fé biblica, pdde elencar:
o sentimento da presenca de Deus no mundo e nas coisas, o sentimento de
sua presenca na Biblia e o sentimento de sua presenca nos atos sagrados,
baseando-se no seguinte: “Elevai os olhos para o alto e vede: Quem criou
estes astros” (Is 40,26), “Eu sou Iahweh teu Deus” (Ex 20,2) e “Tudo o que
Iahweh falou, nés o faremos e obedeceremos” (Ex 24,7), elementos que a tra-
dicio religiosa péde classificar como adoragio, ciéncia e acgdo, trés

caminhos que conduzem a um mesmo destino (LIMA, 2021, p. 106).

Todo esse percurso procurou evidenciar a grandeza do humano e
da Criagdo como rica fonte de espiritualidade e seus atributos valorati-
vos. Como vimos, toda a maravilha expressa em cada ser humano faz-
nos reportar a santidade de Deus e, na medida em que hd um encontro
com o Sagrado, hid sempre autoconhecimento e o despontar de nosso

processo de humanizagio.
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